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FORMATIA CLASICISTA A UNUI AUTOR PATRISTIC:
EVAGRIE PONTICUL

Agapie CORBU™
(Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Ilarion Felea”,
Universitatea ,,Aurel Vlaicu” din Arad)

Keywords: Evagrius of Pontus, classical paideia, ecclesiastical education,
Cappadocian Fathers.

Abstract: The classical education of a Patristic author: Evagrius
Ponticus. This study traces the scholarly context in which one of the great patristic
figures of Christian antiquity was formed: Evagrius Ponticus. Biographical data
on this author are extremely scarce and, therefore, in reconstructing the picture of
Evagrius’ intellectual formation, information from a wide variety of sources is
used. In this way, the study succeeds in placing Evagrius in the general context of
classical Greek paideia, showing how his many connections with pagan teachers
of rhetoric and philosophy, as well as with the great theologians of the time, suc-
ceeded in imprinting on Evagrius’ thought the characteristic stamp of a classical
education impregnated with the Christian ethos. It was with this education that
Evagrius left, in the last part of his life, for the Egyptian desert, where he used all
his intellectual endowment to create a system that has become a classic in Eastern
monastic theology.

Cuvinte-cheie: Evagrie Ponticul, paideia clasica, invatamant bisericesc,
Parintii Capadocieni.

Rezumat: Studiul de fata urmdreste contextul scolar in care s-a format
una dintre marile figuri patristice ale Antichitdtii crestine: Evagrie Ponticul. Da-
tele biografice ale acestui autor sunt extrem de putine si, de aceea, la reconstitui-
rea tabloului formarii intelectuale a lui Evagrie sunt folosite informatii din surse
foarte diverse. In acest fel, studiul reuseste sd il plaseze pe Evagrie in contextul
general al invatamantului clasic grecesc, aratand cum multiplele sale legdaturi cu
profesori pagani de retorica si filozofie, precum si cu mari teologi ai vremii au re-
usit s imprime gandirii lui Evagrie acea pecete inconfundabild a unei formari
clasice, impregnate de duhul crestin. Cu aceastd formatie, Evagrie a plecat, in ul-
tima parte a vietii sale, in pustia Egiptului, unde si-a folosit intreaga inzestrare

* agapie.corbu@uav.ro



176 Agapie CORBU

intelectuald pentru a crea un sistem devenit clasic in teologia monastica rasari-
teana.

1. Introducere

Evagrie Ponticul (345-399) este una dintre figurile clasice ale
antichitatii crestine. Iar clasicismul sdu consta, pe de o parte, in con-
sacrarea operei sale ca piatra de hotar in literatura patristica, iar, pe
de alta parte, in specificul acestei opere, datorat unei educatii clasice.
Asupra etapei de formare intelectuala din viata autorului pontic ur-
meaza sa ne concentram atentia in studiul de fata.

Despre locul si continutul studiilor lui Evagrie nu stim in mod
direct mai nimic sigur. Spusa lui Sozomen, dupa care ,Evagrie a fost
format ca filosof si a fost invatat Sfanta Scriptura de Grigorie, episco-
pul de Nazianz™, trebuie inteleasa ca o sinteza a brumei de informatii
existente in epoca si, deopotriva, ca o dovada a penumbrei care ince-
pea sa se lase peste biografia lui Evagrie inca din secolul V. O penum-
bra parca anume harazita pentru a incita si mai mult atentia asupra
operei decat asupra autorului, mai mult spre lumea ideilor lui decat
spre amanunte biografice. Dar, prin analizele care vor urma, vom con-
stata cd, din penumbra sa, Evagrie invita cercetatorul biografiei sale
sa faca asceza lepadarii prejudecatilor induse de tiparele educative
contemporane, promovate anacronic drept grila de receptare si apre-
ciere valorica a invatamantului bisericesc antic.

2. Repere biografice

a. Paladie

Viata celui care avea s fie cel mai influent, mai citit, mai copi-
at, mai tradus si, paradoxal, mai rastalmacit, mai hulit si mai nedrep-
tatit autor filocalic este astazi invaluita — oare iremediabil? — in am-
biguitatea putinatatii datelor ferme. Pornind de la marturii indirecte,
bazandu-se pe cateva conjecturi si pe o epistolad fara data si destina-
tari precis cunoscuti, patrologii propun pentru Evagrie Ponticul schi-

1 Soz., HE, VI, 30 (cf. Sozomeéne, Histoire ecclésiastique, Livres V-VI, text
grec de I'édition J. Bidez, G. C. Hansen (GCS), introduction et annotation par Guy
Sabbah, traduction par André-Jean Festugiére et Bernard Grillet, Les Editions du
Cerf, Paris, 2005 (SC 495), 412).
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te biografice ale caror variatii evoca mai mult talentul incropirii unei
Vieti, bazate pe date minimale, decat acribia istorica.

Dar care sunt acele date minimale si, mai ales, acele izvoare,
chiar putine, pe care se poate construi orice tentativa biografica eva-
griana?

Sa incepem cu ce stim sigur. Si sigur stim despre Evagrie Pon-
ticul ca a trait 54 de ani si ca si-a incheiat cu sfintenie viata, in depli-
na pace cu Biserica, dupa ce s-a impartasit cu Sfintele Taine in ziua
Praznicului Teofaniei2. Acestor ultime precizari aduse de Paladie, u-
cenicul, prietenul si biograful lui Evagrie, nu li se adauga insd si men-
tionarea anului in care ele au avut loc. Dar amanuntul ca tot Paladie
omite sd-si aminteasca dascalul printre fugarii egipteni care, in pri-
mavara lui 399, isi cautau adapost in Constantinopol, la Ioan Gura de
Aur3, a dus la presupunerea ca acesta trebuie sa fi fost anul mortii
marelui autor filocalic4. Si, pentru ca a trait 54 de ani, putem socoti
anul 345 ca an al nasterii sale.

Celelalte relatari ale lui Paladie privind evenimentele anilor
399 si 400 contin si ele o seama de detalii in masura sa sustina aceas-
ta data a adormirii lui Evagrie. Astfel, in capitolul din Istoria lausiaca
destinat maestrului sau, Paladie lasa sa se inteleaga ca era inca pre-
zent la Kellia in momentul mortii lui Evagrie. Dupa aceasta, Paladie,
,bolnav de splina si de stomac”, a fost trimis la Alexandria, iar de aici,
la sfatul doctorilor, a plecat primavara in Palestina, ,pentru aer”s,
unde a stat aproximativ un an impreuna cu pustnicul Posidonius, alta
victima a furiei si a invidiei puritanist ortodoxe antiorigeniste a lui Ie-
ronim®. Din Palestina, Paladie a plecat apoi la Constantinopol, ,parti-

2 Pallad., HL, 38, 13 (cf. Palladio, La Storia lausiaca, introduzione di Chris-
tine Mohrmann, testo critico e commento a cura di G. J. M. Bartelink, traduzione di
Marino Barchesi, Fondazione Lorenzo Valla, Arnoldo Mondadori Editore, 1974,
102); in limba romaéana, cf. Paladie, Istoria lausiaca (Lavsaicon), 38, traducere, in-
troducere si note de Dumitru Stdniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 2007, 90.

3 Pallad., Dial., XVII (cf. Palladios, Dialogue sur la vie de Jean Chrysosto-
me, tome I, introduction, text critique, traduction et notes par Anne-Marie Malin-
grey avec la collaboration de Philippe Leclercq, Les Editions du Cerf, Paris, 1988
(SC 341), 330-343). .

4 Antoine Guillaumont, Un philosophe au désert. Evagre le Pontique, Vrin,
Paris, 2009, 62-64.

5 Pallad., HL, 35, trad. rom., 80.

6 Pallad., HL, 36, trad. rom., 82, capitol in care Paladie spune ca Ieronim
»era stipanit de atata pizméa (faokavia, ed. Bartelink, 180), incat aceasta 1i acope-
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cipand la greutétile de care a avut parte Fericitul Ioan [Gura de Aur]”7,
fiind de fata, deja ca episcop, la sinodul din primavara indictionului
al XIII-lea8. Acest ultim amanunt este si cel mai hotarator pentru
datarea mortii lui Evagrie in 399, deoarece nu se poate ca Paladie sa
fi fost prezent ca episcop. Reteaua conjecturilor se amplifica inte-
grand si referintele cronologice legate de viata lui Paladie insusi: nas-
cut in 364, acesta scrie Istoria lausiaca ,in al 33-lea an de convietuire
cu fratii traitori ai vietii monahale, in al 20-lea an de episcopie si in al
56-lea de viata”9, adica in anul 419-420. De aceea, anul 400 este ter-
minus ad quem, iar anul 399 terminus a quo la care trebuie raportate
evenimentele mentionate de Paladie° si, prin urmare, adormirea in-
tru Domnul a lui Evagrie s-a petrecut, cel mai probabil, in 399.

Dar caracterul conjectural al acestor date a facut ca ele sa nu
satisfaca pe toata lumea si sa prilejuiasca inaintarea altor propuneri,
care intarzie anul mortii lui Evagrie pana in 404!. Anului 399 i se
reproseaza sustinerea subreda inerenta unui argument bazat pe tace-
re, iar cei neconvisi de ,origenismul” lui Evagrie vor sa vada in aceas-
ta datare o subtild strecurare a ideii ca acesta ar fi fost unul din per-
sonajele importante ale crizei origeniste si de aceea trebuia mentio-
nat nominal printre fugari'2. Astfel, observam ca, de cele mai multe
ori, dupa viziunea pe care fiecare savant o are asupra implicarii sau
neimplicarii lui Evagrie in prima criza origenista, si anul mortii sale
este mutat mai devreme sau mai tarziu.

rea virtutea cuvintelor [...] si datorita lui nu va locui niciun barbat sfant in aceste
locuri” (traducere revizuita).

7 Pallad., HL, 35, trad. rom., 80.

8 Indictionul al XIII-lea a fost cuprins intre 1 sept. 399 si 31 aug. 400.

9 Pallad., Prolog, trad. rom., 13.

10 Cf. Bernard Flusin, Pallade, DS 12, 113.

1 Urmand autori mai vechi, Iustin Moisescu opteazi pentru anul 400
(Edayptog ¢ IHovtikog. Biog, Zvyypauuata, Atbaokaria, ABrva, 1937, n. 2, 21, 35);
Gabriel Bunge oscileaza intre anii 399 si 404, V. Preusch plaseazd moartea lui Eva-
grie intre 402 si 404 (cf. Antoine Guillaumont, op. cit., n. 6, 63), Guillaumont si Ca-
siday opteaza pentru anul 399, desi al doilea nu admite vreun rol al lui Evagrie in
disputa origenista (Augustine Casiday, Reconstructing the theology of Evagrius
Ponticus. Beyond Heresy, Cambridge University Press, New York, 2013, 46-71).

12 Observatii detaliate pe aceasta tema la Augustine Casiday, op. cit., 9-10.
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b. Evagrie si Grigorie Teologul

Despre perioada din viata lui Evagrie cuprinsa intre anii 345 si
380, cand 1l gasim impreuna cu Sfantul Grigorie la Constantinopol, nu
se stiu prea multe lucruri sigure. Or, tocmai aceasta perioada cuprin-
de acel rastimp, fundamental in viata fiecarui om, al anilor de studiu
si de formare intelectuala. Acum, potrivit unui joc de cuvinte al lui
Grigorie Teologul, ,,campul cel bun” — cum se traduce numele lui Eva-
grie — este semanat, asa incat ,fagaduieste spice imbelsugate”3, pur-
tatoarele unui rod care se va coace sub soarele dogoritor al Egiptului
si caruia, la randul sau, 1i va fi dat sa insamanteze toate tarinele Bise-
ricii.

Exista cateva referiri epistolare la perioada de formare scolara
a lui Evagrie, scrisorile apartinand unor personaje ilustre ale vremii,
care l-au cunoscut pe Evagrie.

Un prim astfel de document este Epistola a 3-a a Sfantului Gri-
gorie de Nazianz catre un anume Evagrie. Acestuia, Grigorie Teologul
i se adreseaza cu cuvintele Tij ofjf unotT (,preaonorate”), formula
protocolara utilizata pentru un inalt oficial imperial, dar, odata cu in-
cheierea epocii martirice, adoptata si pentru adresarea catre un epis-
cop'4, soarta ei descriind obarsiile mundane ale unui manierism sti-
listic preluat, dezvoltat si standardizat in forme ce vor strabate cu suc-
ces mileniile, pani la noi. In scrisoarea cu pricina, Grigorie il laudi pe
un tanar numit tot Evagrie, fiul destinatarului, exprimandu-si bucu-
ria ca a reusit, in cursul lectiilor, sa-i insufle ,frica de Dumnezeu si
convingerea de a dispretui lucrurile lumii prezente”s. Pierre Gallay,
cercetatorul de-o viata al lui Grigorie, socoteste ca acum Evagrie ar fi
primit lectii de retorica de la acesta si ca epistola sa este raspunsul lui
Grigorie la multumirile aduse de ,preaonoratul” tata al lui Evagrie,
ceea ce consuna cu informatia lui Paladie, potrivit caruia acesta era
horepiscop6. Receptivitatea ucenicului si apropierea sufleteasca fata
de dascalul sau se vadeste din faptul ca Sfantul Grigorie il numeste
»fiu” (viog), spre deosebire de o epistola ulterioara, din perioada con-

13 Greg. Naz., Ep. 228 (PG 37, col. 372 B).

14 Geoffrey William Hugo Lampe, A Greek Patristic Lexicon, Oxford Uni-
versity Press, 2009, 1394.

15 Greg. Naz., Ep. 3 (PG 37, col, 24 B).

16 Pierre Gallay, La vie de saint Grégoire de Nazianze, Lyon-Paris, E. Vitte,
1943, 65-66.
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stantinopolitand, in care il numeste deja ,diacon impreuna slujitor
(ovvSiakovog) si frate iubit”7.

c. Evagrie si Vasile cel Mare

In anul 358, Sfantul Vasile se intorsese de la studiile din Atena
si se gasea la Annisa, unde incerca sa puna in practica idealurile de
viati monahali pe care le nutrise dintotdeauna. In 365, locuitorii din
Neocezareea l-au invitat pe Sfantul Vasile sa predea retorica8 la ace-
easi scoala unde predase si episcopul Grigorie de Nazianz, tatal Teo-
logului. Situarea Iborei la numai cativa kilometri de aceste asezari ne
ingaduie sa credem in marea probabilitate a unei intalniri timpurii a
lui Evagrie cu acesti mari Parinti si dascali, al caror spirit 1-a cunoscut
inca din adolescenta.

In anul 370, Sfantul Vasile devine arhiepiscop de Cezareea Ca-
padociei. Babai cel Mare, in comentariul sau la Capetele gnostice ale
lui Evagrie, presupune ca acesta a fost implicat in forma de mona-
hism organizata de Sfantul Vasile in Cezareea, care doar 1-a hirotesit
citet®9 si ciaruia Evagrie i-ar fi adresat Epistola 2220. In realitate, scri-
soarea respectiva i-a fost scrisa de Evagrie lui Rufin, care il tunsese in
monahism de Pasti, la 9 aprilie 3832!. Testamentul Sfantului Grigorie
Teologul, redactat in 381 la Constantinopol, unde Evagrie este numit
doar ,,diacon”, nu ,diacon si calugar” ca alti legatari22, e doar o dova-
da cd la acea data Evagrie inca nu era monah. Asadar, ,,dorul dupa in-
vataturile dumnezeiesti, dupa filosofia lor” si dupa contemplatia de
care marturiseste ca nu stie cum s-ar putea lipsi23 I-a facut pe Evagrie
sd nu se calugdreasca in obstea citadina a Sfantului Vasile, ci sa ur-
meze dorului inimii, cautand omul apt sa-l indrume si locul unde sa
si-1 poata astampara. Toate amanuntele cunoscute sigur despre sede-

17 Greg. Naz., Ep. 228 (PG 37, col. 372 B).

18 Bas., Ep. 204, 207, 208, 210, 223 (cf. Saint Basile, Lettres, Tome 1-3, tex-
te établi et traduit par Yves Courtonne, Les Belles Lettres, Paris, 1957, 1961, 1966).

19 Wilhelm Frankenberg, Evagrius Ponticus, Berlin, 1912, 20. La aceasta
idee au subscris Casiday (op. cit., 16) si alti savanti amintiti de Guillaumont (op.
cit., 28).

20 Wilhelm Frankenberg, op. cit., 581.

21 Evagr., Ep. 22 (cf. Evagrios Pontikos, Briefe aus der Wiiste, eingeleitet,
iibersetzt und kommentiert von Gabriel Bunge, Beuroner Kunstverlag, Beuron, 22013
(Weisungen der Viter 18), 201-202 si Antoine Guillaumont, op. cit., n. 8, 28).

22 Greg. Naz., Testamentum (PG 37, col. 393 B).

23 Bas., Ep. 8, 1 (= Evagr., Ep. 63, 1).



Formatia clasicistd a unui autor patristic: Evagrie Ponticul 181

rea lui Evagrie in capitala nu ne descriu un monabh, ci un cleric neca-
satorit. Printre acestea trebuie amintita eleganta afisata in capitalaz4,
schimbandu-si hainele de doua ori pe zi25, lucru care nu era o carac-
teristica a unui monah, mai ales format de Sfantul Vasile. La acestea
se cuvin adaugate si precizarile din Epistola 22 a lui Evagrie, in care
acesta Il sliiveste pe Domnul pentru ci Rufin, destinatarul epistoleiz,
i-a dat ,in ziua Invierii Lui... sfintul vesmant... si -a asezat in numi-
rul monahilor”, dupa care 1i trimite salutari si cuvioasei Melania, cea
care ,s-a ostenit mult intru Domnul”27. Data Pastilor la care se refera
Evagrie a fost stabilita ca fiind indiscutabil 9 aprilie 38328, ceea ce
confirma restul cronologiei evagriene. De aceea, rastimpul petrecut
de Evagrie la Constantinopol nu a fost decat o etapa in cautarea, cu
intensitate fluctuanta, a unui monahism care sa raspunda cat mai
bine asteptarilor sale launtrice, terminata odata cu retragerea Sfan-
tului Grigorie. De aceea, eticheta de ,,monah fugar” pusa lui Evagrie29
este in contradictie cu putinele izvoare sigure de care dispunems3°.

d. Evagrie si dascalii pagant
Socrate noteaza ca Evagrie ar fi audiat cursurile filozofului An-
dragathios, unul dintre numerosii filozofi pagani care impartasea in

24 Cf. Soz., HE, VI, 30, 9 (SC 495, 412).

25 Cf. Vita Evagrii Coptice 4 (8), in Quatre ermites egyptiens d’apres les
fragments coptes de l'Histoire Lausiaque, introduction, traduction et commentaire
par G. Bunge - A. de Vogue, Abbaye de Bellefontaine, 1994 (Spiritualité orientale
60), 157.

26 Cf. Gabriel Bunge, Evagrie Ponticul. O introducere, studiu introductiv si
traducere de Ioan I. Ica Jr., Deisis, Sibiu, 1997, 33.

27 Wilhelm Frankenberg, op. cit., 581.

28 Cf. V. Grumel, Traité des études byzantines, I, La chronologie, Paris,
1958, 242; Antoine Guillaumont, op. cit., 44.

29 Ibidem, 29.

30 Cercetitorii care opteaza pentru cilugirirea lui Evagrie de cétre Sfantul
Vasile cel Mare se sprijina doar pe amintita observatie a lui Babai cel Mare din co-
mentariul sdu la Capetele gnostice (Wilhelm Frankenberg, op. cit., 20) si pe presu-
punerea cd numitul diacon Evagrie din testamentul Sfantului Grigorie nu este vii-
torul autor filocalic, ci un alt diacon cu acelasi nume, tezd sustinutd de J. A.
McGuckin (St. Gregory of Nazianzus: An Intellectual Biography, Crestwood SVS
Press, 2001, 366) si simpatizatd de Casiday (Augustine M. Casiday, Evagrius Pon-
ticus, Routledge, London-New York, 2006, n. 17, 204), neclaritatea solutiei fiind
sporita de duzina persoanelor cu numele de Evagrie identificate intre anii 260 si
390 — ¢f. PLRE1, 284-286.
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acea vreme tinerelor generatii intelepciunea grecilor3t. Chiar daca
acest dascal isi preda materia fara prea multa originalitate, o facea
totusi cu o competenta careia Evagrie i-a datorat o buna parte din so-
lida sa cultura filozofica, mai ales a dialecticii, in care il vom gasi ex-
celand la Constantinopol32. Cercetari de data foarte recenta evidenti-
aza anumite legaturi scolare intre Evagrie si faimosul profesor de re-
toricd Libanie din Antiohia. Daca aceste legaturi se vor confirma prin
documente ulterioare, atunci Evagrie a fost coleg cu Ioan Gura de Aur
la scoala de retorica a faimosului antiohian. Chiar daca acesta a ra-
mas toata viata un pagan convins, nemanifestand niciun fel de simpa-
tie fata de crestinism, totusi amprenta sa intelectuala a ramas preg-
nanta asupra celor doi faimosi discipoli33.

e. La Constantinopol

Sub influenta lui Grigorie Teologul si a celorlalti Capadocieni,
in anturajul carora si-a petrecut ani buni, Evagrie este cucerit de 1nal-
timea idealurilor evanghelice. Intr-o epistoli scrisd de el la Constan-
tinopol, in anul 383, catre prietenii din Cezareea, Evagrie isi explica
plecarea brusca la Constantinopol, punand-o pe seama dorintei de a
afla un parinte duhovnicesc care sa-1 ,deprinda cu cea mai inalta filo-
zofie”34. Expresia trebuie neaparat situatd in traditia teologica care
denumeste prin ea viata monahala contemplativa, si nu filosofia eli-
nilor, care, vizibil mai scunda, este abia o firava ,tendinta de indelet-
nicire despre Dumnezeu”35 intemeiata ,pe presupuneri’s¢. Epistola
evagriana mentionata, pastrata salutar in colectia de epistole a Sfan-
tului Vasile cel Mare, exprima mobilul exclusiv duhovnicesc pentru

3t Cf. Socr., HE, VI, 3, 1-2 (cf. Socrate de Constantinople, Histoire Ecclé-
siastique, Livres IV-VI, texte grec de I’édition G. C. Hansen (GCS), traduction par *
Pierre Périchon et Pierre Maraval, introduction et notes par Pierre Maraval, Les
Editions du Cerf, Paris, 2006 (SC 505), 265).

32 (f. Pallad., HL, 38, 2 (ed. Bartelink, 94). )

33 Cf. Gabriel Bunge, « Evagre le sage ». L'image d’Evagre le Pontique
dans UHistoire de UEglise, EOS Verlag, Sankt Ottilien, 2022 (Theologie der Spiri-
tualitdt. Quellen und Studien 11), 52-54.

34 Bas., Ep. 8, 1, (= Evagr., Ep. 63).

35 Clem. Alex., Strom., 1, 17, 87, 1 (¢f. Clement Alexandrinul, Scrieri. Partea
a doua. Stromatele, traducere, cuvant inainte, note si indici de D. Fecioru, EIBM-
BOR, Bucuresti, 1982 (PSB 5), 63).

36 Clem. Alex., I, 19, 91, 5 (ed. cit., 66).
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care Evagrie a parasit Pontul: dorinta de a ucenici pe langa un Parin-
te duhovnicesc, cel vizat fiind Grigorie Teologul.

De aceea, nu trebuie sa surprinda pe nimeni faptul ca Evagrie
Jfilozoful”, cum este adeseori numit, in ciuda cuvintelor lui Socrate
Constantinopolitanul37, a inceput sa dovedeasca o detasare crescanda
fata de ,inteleptii acestei lumi”. ,Odata ajuns monah, Evagrie va adopta
o atitudine foarte rezervata fata de filozofia profana, careia ii atribuie
o utilitate relativa [...]. Aceasta rezerva nu il va impiedica sa se ser-
veasca cu arta de instrumentele ei intelectuale”38, pe care le-a deprins
sub indrumarea acestor pagani ilustri.

Constantinopolul a fost mediul cel mai propice pentru ca Eva-
grie si-si arate misura formirii sale clasiciste. Intr-o epistoli din a-
nul 380 catre episcopul Pansofie, Grigorie Teologul il lauda pe Eva-
grie fiindca s-a dedat ,nu fara curaj (ovk ayevicg) la filozofie”, adica la
cele duhovnicesti. Intreaga introducere a epistolei citre Pansofie este
o lauda la adresa lui Evagrie, numit ,planta inflorita”, ,,camp care fa-
gaduieste spice imbelsugate”, ,suflet proaspat luminat, care acum se
impodobeste pentru Dumnezeu si incepe sa scuture legaturile pa-
mantesti, ca sa fie cu Dumnezeu si sa vada adevarul, a carui umbra o
vedem acum”39. Deducem de aici ca Evagrie facea deja, in fata unui
dascal de anvergura lui Grigorie, dovada unei temeinice educatii inte-
lectuale si promitea, totodata, un viitor care nu va dezminti intuitiile
dascalului. De asemenea, expresia ,suflet proaspat luminat” s-ar pu-
tea sa se refere tocmai la hirotonia lui Evagrie intru diacon4°, savarsi-
ta, dupa cum se stie, de Grigorie Teologul.

f- Spre cele din afara lumii

Dorinta dupa cele duhovnicesti 1-a animat pe Evagrie odata cu
asimilarea educatiei clasice in mediul intelectual din Cezareea. Astfel
ca, la plecarea in Constantinopol, formarea sa clasicista se intrepa-

37 Socr., IV, 23, 34 (ed. cit., 91).

38 Gabriel Bunge, op. cit., 51.

39 Greg. Naz., Ep. 228 (PG 37, col. 372 B).

40 In ce priveste relatia dintre Epistolele 3 si 228 ale lui Grigorie Teologul,
Guillaumont crede ci Evagrie tatal, presupus de el horepiscop al lui Pansofie, a-
fland de aceasta scrisoare laudativa a Sfantului Grigorie la adresa lui Evagrie fiul, i-
ar fi scris lui Grigorie o epistold de multumire, la care Epistola 3 ar fi raspunsul, tri-
mis din Constantinopol de acesta (Antoine Guillaumont, op. cit., notele 2 si 3, 32).
Dar in Epistola 3, Evagrie nu este numit ouvdiakovog si 45ehpog — termeni specific
liturgici care aratd ca Evagrie era deja hirotonit diacon —, ci doar viog (fiu).
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trundea cu preceptele crestine intr-o armonie inraurita de prezenta
unor dascali precum Vasile, Grigorie Teologul si Grigorie de Nyssa, ei
ingisi exemple ale fericitei sinteze dintre paideia clasica si Evanghe-
lie. Acum incepe o noua etapa din viata lui Evagrie, etapa pentru care
tot ceea ce a invatat pana acum a fost o pregatire, un antrenament, o
sungere” pentru agonistica monahala care il va transforma in Avva.

3. Continutul studiilor lui Evagrie

a. Scrierile lui Evagrie, martori ai formarii sale

Zgarcenia informatiilor despre educatia lui Evagrie este com-
pletata de scrierile sale, care dovedesc formatia sa clasicista pe care s-
a altoit cea monahala si talentul scriitoricesc. Parcurgerea operei eva-
griene in originalul grec cu atentia sporita pana la nivel de amanunt
lexical dezvaluie cititorului avizat straturi multiple de sens, impletite
cu un mestesug care paraseste adeseori cadrele conventionale ale
scriiturii din epoca si ne ademeneste la o meditatie asupra actului de
creatie teologica. Sub pana lui Evagrie sunt asimilate si sintetizate e-
lemente de gramatica subtil puse in slujba exegezei, de retorica, prin
care 1si infrumuseteaza cu sobrietate scrierile, folosind toate figurile
de stil si procedeele artei epistolare, de dialectica si logica, multumita
carora foloseste cu dexteritate diferitele tipuri de rationament, avand
o preferintd speciald pentru silogism4!. Chiar daca dupa ce a parasit
Constantinopolul si a devenit monah Evagrie a afisat o rezerva fata de
filozofia si cultura din afara, totusi nu a incetat nicio clipa sa foloseas-
ca instrumentele filozofiei profane pentru expunerea ,filozofiei ruga-
ciunii”42

b. Contextualizare vs cliseizare/interpretare-cliseu

Insistenta cu care majoritatea cercetatorilor lui Evagrie tin sa
vorbeascd despre ucenicia sa la Parintii capadocieni risca sa fie doar
proiectia unui cliseu biografic ,clasic”, aplicat dupa calapoadele zile-
lor noastre. Adica ni se livreaza uneori o biografie cumintica si bana-
14, un traseu predictibil in care Evagrie pare confratele de acum 1600

41 Antoine Guillaumont, op. cit., n. 1, 32, citeazd o seamd de locuri unde
Evagrie intrebuinteazi foarte riguros silogismul, majoritatea din Capetele gnostice:
KG1,75,87;11, 8, 85; 111, 15, 59, 64; IV, 11, 13, 26, 59; V, 6, 30, 35, 44, 67; V1, 7, 54,
61. Sch. Ps. 115, 2, 2 si altele.

42 Gabriel Bunge, op. cit., 51-52.
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de ani al seminaristului pios si sarguitor de azi. Insd datele privitoare
la Evagrie, desi putine, odata contextualizate cu mai generoasele in-
formatii despre epoca sa, ne silesc mai degraba sa-i restituim lui Eva-
grie formarea scolara in mediul policrom cultural si liber spiritual pe
care-l asigura educatia clasicista, obisnuitd in acea vreme pentru ori-
care tanar crestin sau necrestin. Asa putem vedea in Evagrie una din
intruparile fericite ale ,antropoplastiei” paideei clasice grecesti, la
care s-a adaugat floarea darurilor venite in intalnirile cizelatoare cu
Sfintii Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si Grigorie al Nyssei. Intal-
niri la rastimpuri, mai lungi sau mai scurte, care s-au suprapus peste
formarea sa clasica desfasurata pana la varsta maturitatii.

Implinim prin cele spuse o restauratio: situarea lui Evagrie in
contextul cuprinzator si pluridisciplinar al Antichitatii tarzii in care a
trait, singurul in masura sa ne arate ca Parintii capadocieni amintiti
au intalnit in persoana lui Evagrie un tanar deja suficient format la
scoala culturii clasice grecesti, in felul in care doar educatia clasica e-
lenistica o putea face, ca mostenitoare a unor secole de preocupari
concentrate pe dezvoltarea potentialului trupesc si sufletesc al tineri-
lor. Tocmai ea, formarea clasica, i-a deschis lui Evagrie usa catre inte-
legerea, integrarea si asimilarea universului intelectual si teologic al
acestor Parinti capadocieni, roade, la randul lor, ale educatiei clasice,
si de ea trebuie sa tina seama exegeza scrierilor evagriene.

Dar in literatura academica dedicata acestui teolog al pustiei se
trece adeseori peste acest ,amanunt”, lasandu-se, insinuant ori ,cata-
fatic”, sa se creada ca Evagrie este opera pedagogica exclusiva a Pa-
rintilor capadocieni, a unei scoli catehetice — pe care ei n-au avut-o
de fapt nicicand — si a ,comunitatii monastice vasiliene”, in care el nu
a fost niciodata monah. O atare prezentare este, si ea, parte dintr-o
retea mai complexa de grile predefinite, menite unei intelegeri pietri-
ficate si facile, destinate apoi sa simplifice si mai mult realitatile, des-
puindu-le de complexitatea lor vie. Acestui scenariu i se datoreaza si
pigmentarea triumfalista si deformanta a atmosferei epocii prin dimi-
nuarea ponderii avute de educatia clasica seculara sau chiar prin re-
fuzul mentionarii ei, cAnd e vorba de formarea tinerelor vlastare ale
Bisericii de odinioara.

Prin urmare, contextualizarea formarii lui Evagrie se infatisea-
za ca necesara si ne dezvaluie, pentru inceput, indoita sa indatorare:
fata de scoala traditionala elenistica si fata de Parintii capadocieni.
Numai de pe aceste pozitii vom putea sa distingem si sa intelegem
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multiplele straturi de sens din scrierile sale, patrunse nu numai de in-
vataturile Parintilor pustiei sau dascalilor capadocieni, ci si de educa-
tia castigata prin stiintele ,enciclice” aflate in epoca in uz. Atitudinea
Bisericii fata de acestea este exprimata cel mai concis de cuvintele lui
Clement Alexandrinul: ,,Ele nu pot contribui la cunoasterea Binelui,
ci sunt de ajutor pentru a trezi sufletul si a-1 exersa pentru intelegerea
celor spirituale.”43.

c. Biserica antichitatii tarzii si paideia clasica greceasca

Asadar, tocmai contextul scolarizarii lui Evagrie surprinde as-
tazi, pentru ca ne dezvaluie o Biserica mai putin crispata in dialogul
cu cultura — pagana! — a epocii, decat suntem inclinati (= educati) sa
credem, si mai relaxata in legaturile ei cu scoala clasica, decat vrem
sa stim. Cu toata intransigenta pe care Biserica o arata fatd de mora-
vurile si conceptiile lumesti si pagane, in cazul scolii de tip clasic ea a
fost imbucurator de deschisd, vazand in aceasta un instrument gata
faurit pentru formarea multilaterald si armonioasa a tinerelor ei vlas-
tare. Invatdmantul elenistic, care isi atinsese maturitatea inci din
vremea generatiei imediat urmatoare lui Aristotel si Alexandru cel
Mare, cuprindea chiar chintesenta educatiei din lumea elenistica, e-
ducatie ramasa in uz in toata lumea mediteraneana si continuata in
intreaga istorie bizantina44. Sunt foarte putine exceptiile in care cres-
tinii din Antichitate si-au creat scoli proprii, pentru ca ,.ei s-au multu-
mit sd-si juxtapuna formatia specific religioasa (asigurata de Biserica
si familie) peste instructia clasica pe care o primeau in aceleasi con-
ditii ca si paganii, in scolile de tip traditional”4s.

Simetric, acest fenomen poate fi observat in tarile barbare, ca-
re nu erau beneficiarele unui invatamant de tip clasic elenistic si un-
de nu s-a mai realizat nici o sinteza a Evangheliei cu elementele loca-
le, si unde intalnim doar o adaptare locala a culturii crestinilor greci,
deja cu totul impregnata de elemente clasice.

De fapt, procesul ,traducerii” Revelatiei in spatiul si categoriile
gandirii grecesti incepuse cu mult timp inainte prin traducerea Sep-
tuagintei, singura in care Biserica din toate vremurile a recunoscut
textul canonic al Vechiului Testament. In epoca crestini, Biserica a

43 Clem. Alex., Strom., 1, 93, 5 (ed. cit., 67, cu traducere revizuita).

44 Henri-Irénée Marrou, Istoria educatiei in Antichitate, vol. 1, traducere si
cuvant inainte de Stella Petecel, Editura Meridiane, Bucuresti, 1997, 157-159.

45 Ibidem, vol. 2, 135.
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continuat opera de traducere a continutului Revelatiei exprimat ori-
ginar in limba si termenii gandirii semite, intai traducand Evanghelia
lui Matei din aramaica in greaca si apoi optand pentru redactarea di-
rect in greaca a celorlalte scrieri noutestamentare, folosind din plin
terminologie si concepte grecesti46. In acest fel, crestinismul, contrar
unei anume viziuni moderne legate de ,,simplitatea” sa primara, s-a
straduit inca din timpul apostolic sa se orienteze dupa cele mai inalte
standarde intelectuale ale vremii, pentru a-si face cat mai usoara re-
ceptarea in lumea mediteraneana elenizata4’. Prin urmare, crestinis-
mul antic a suferit de timpuriu ceea ce Henri-Irénée Marrou numeste
,0smoza culturala”, proces in care ,mediul de civilizatie este asemeni
unui fluid hranitor, care scaldd oamenii si institutiile patrunzandu-i
fara ca ei s-o stie, chiar si impotriva vointei lor. Tocmai pentru ca tra-
iau in lumea clasica, crestinii primelor secole au acceptat ca pe ceva
natural, de la sine inteles, categoria fundamentala a umanismului ele-
nistic: omul ca valoare neconditionata, anterioara oricarei specifica-
tii. S-ar putea spune: pentru a putea fi crestin, trebuie mai intai sa fii
om, destul de matur pe plan propriu-zis uman, ca sa fii capabil sa in-
deplinesti un act de credinta si acte morale (este un fapt istoric si et-
nografic constatat: crestinismul cere un minimum de civilizatie). Or,
daca educatia clasica reprezinta o tehnica admirabila pentru forma-
rea unui tip uman perfect dezvoltat, de ce sa incerci, inutil, a elabora
un alt sistem de educatie?”48

Nu e, poate, inutil sa mai precizam ca parcurgerea sistemului
de educatie clasica nu insemna pentru un tanar crestin si acceptarea
idealurilor religioase eventual promovate de ea, unica distantare a Bi-
sericii fata de cultura si educatia clasica vizand insusirea ei in calitate
de ideal independent, rival al Revelatiei49.

46 Werner Jaeger, Early Christianity and Greek Paideia, Oxford University
Press, 1977, 36.

47 Ibidem, 37.

48 Henri-Irénée Marrou, op. cit., vol. 2, 137-138.

49 Sfantul Vasile cel Mare recomanda tinerilor crestini ca, dupa ce au fost
initiati mai intai in literatura profana, sa-i foloseasca cu discernamant pe clasicii in
care gasesc ,numai o schitd a virtutii”, pentru a scoate de acolo tot ceea ce poate
pregiti pentru lupta duhovniceasci si duce la slava binelui (Sfantul Vasile cel Mare,
Scrieri. Partea intai. Omilii la Hexaemeron, Omilii la Psalmi, Omilii si cuvantari,
traducere, introducere, note si indici de D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1986
(PSB 17), 581).
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Drept urmare, acestui context trebuie sa i-l restituim pe tana-
rul Evagrie. E adevarat ca in scolile de tip clasic au predat multi cres-
tini, Origen fiind primul care a incercat adaptarea metodelor invata-
mantului superior elenistic la nevoile Bisericii. Dar nu mai putin ade-
varat este si ca scoala catehetica ramasa in Alexandria dupa expulza-
rea lui Origen n-a fost imitata nicaieris°. Asa ca, in Bizant, scoala an-
tica elenistica se prelungeste direct in cea bizantina fara hiatus, iar
Constantinopolul ramane, pana in 1453, un centru al studiilor si al
traditiei clasice. Organizarea de catre Teodosie al II-lea a Universi-
tatii din Constantinopol, in 425, nu facea decat sa consfinteasca sis-
temul deja existent, care avea la baza deja amintitele ,arte liberale”:
gramatica, retorica, dialectica, aritmetica, geometria, astronomia si
muzicas!, carora li se addauga studiul temeinic al filosofiei si al logicii,
pana in vremea Sfantului Grigorie Palama, retorica ramanand exa-
menul suprem.52

4. Concluzii

Termenul oarecum ambiguu de paideia, care desemneaza atat
cultura si educatia, cat si totalitatea mijloacelor prin care ,,0 comuni-
tate 1si pastreaza si isi transmite caracteristicile sale fizice si intelec-
tuale”ss, a stat la baza formarii unui anumit tip uman identificabil in
persoana multora din Parintii Bisericii, si in mod indiscutabil al Pa-
rintilor capadocieni pe care Evagrie i-a cunoscut.

50 Eus., HE, VI, 3, 1; 15; 18, 3-4 (cf. Eusebiu de Cezareea, Scrieri. Partea in-
tai. Istoria Bisericeascd. Martirii din Palestina, traducere, studiu, note si comenta-
rii de T. Bodogae, EIBMBOR, Bucuresti, 1987 (PSB 13), 227, 239, 241).

51 Referitor la variatia disciplinelor liberale de-a lungul istoriei si locurilor
se poate consulta studiul lui Henri-Irénée Marrou, Artele liberale in Antichitatea
clasica, in idem, Patristica si umanism, traducere din limba franceza de Cristina si
Costin Popescu, Editura Meridiane, Bucuresti, 1996, mai ales 40-50.

52 Capacitatea uimitoare a sistemului clasic de inviatimant, de plamadire a
sufletelor tinerelor vlastare si de cultivare a comorilor de virtualitate ascunse in ele,
a fost resimtita pana in zilele noastre de toti cei care au avut contact cu el, asa incat
un fizician ca Max von Laue a putut scrie cuvintele: ,,M# indoiesc ci m-as fi consa-
crat in intregime stiintei pure daca nu ar fi fost contactul cu cultura si limba elina,
ceea ce este posibil numai intr-un liceu clasic” —, urmate de indemnul: , Trimiteti-
va copiii la liceul clasic si ldsati-i sa studieze acolo temeinic limbile clasice” (Max
von Laue, Istoria fizicii, in romaneste de I. Gornstein, Editura Stiintifica, Bucuresti,
1963, 199-200).

53 Werner Jaeger, op. cit., 37.
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Analiza datelor istorico-biografice si a contextului tineretii lui
Evagrie ne-a aratat ca nu trebuie sa ni-1 imaginam pe acesta urmand
o scoala adanc patrunsa de duh evanghelic, ci s retinem caracterul
integrator, cu deschideri universaliste, al formatiei primite potrivit e-
pocii. Acest strat de temelie al formarii sale intelectuale este singurul
la care vom putea apela pentru a ne apropia de natura teologhisirii e-
vagriene si, totodatd, singurul la care suntem obligati sa recurgem
pentru exegeza scrierilor lui.

De acest fel de scoala au avut parte, fie ierarhi citadini precum
Vasile cel Mare, Grigorie de Nyssa, Grigorie Teologul, Ioan Gura de
Aur, Fotie sau Grigorie Palama, fie autori monastici precum Evagrie,
Diadoh al Foticeii, Nil Ascetul, Maxim Marturisitorul, Ioan Damas-
chin, Ioan Scararul; si tot in aceasta atmosfera scolara polifonica, s-a
format Evagrie ca om cu orizonturi largi, apt si compare multe mo-
dele intelectuale si duhovnicesti, evitand primejdia caderii sub domi-
natia absoluta a unuia singur. Ulterior, in pustia egipteana, el avea
sa-si defineascad, prin scriere, acel stilul propriu, inconfundabil si ino-
vator, sinteza fericita a paideei clasice cu cea anahoretica, expresie a
complexei si vastei retele de relatii intelectuale si duhovnicesti in care
il plasase pronia, scoala si pustia.
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