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LES VICARII DANS LA PARENETIQUE TARDO-
ANTIQUE : DES ICONES MORALES DE LA
DOULOLOGIE CHRETIENNE

Marianne BERAUD"
(Membre associée du laboratoire Archimede (UMR 7044),
Université de Strasbourg, France)

Keywords: uicarius, slavery, paranoetic, predication, heretics, humility,
Augustine, John Chrysostom, Late Antiquity.

Abstract: The uicarii in paranoetic preaching in Late Antiquity:
moral icons for the Christian doulologia. The uicarius — that is to say the slave
who belonged to another slave — was viewed as an ignominious person since the
Republican period. However uicarii were shown as virtuous exempla by Christian
theology in the 4th century AD. It is to be noticed they were quoted as an example
by numerous moral, exhortative passages of paranoetic patristic. In the Christian
doulologia (speech about slaves), vicariat came to the rescue of the orthodox faith.
In Augustine’s sermons, uicarii were hold up to flocks as models of humility. The
message preached by Augustine proved that vicariat was an antidote against
Donatist heretics in Africa. In John Chrysostom’s opinion, slaves of slaves were
paragon of good Christian.

Cuvinte-cheie: uicarius, sclavie, parenetic, predicd, eretic, umilinta, Au-
gustin, Ioan Hrisostom, Antichitatea Tarzie.

Rezumat: Vicarii in predica parenetica in Antichitatea Tarzie: i-
coane morale in predica crestina despre slujire. Vicarius — adica sclavul
care apartinea altui sclav — a fost privit ca o persoand infama inca din perioada
republicand. Cu toate acestea, uicarii au fost dati ca exemple virtuoase de teologia
crestina a secolului al IV-lea d.Hr., resepctiv in numeroase pasaje morale, exorta-
tive, din patristica pareneticd. In predicile lui Augustin, uicarii sunt infdtisati ca
modele de umilintd. Mesajul predicat de Augustin dovedeste cd vicariatul era un
antidot impotriva ereticilor donatisti din Africa. In opinia lui Ioan Hrisostom,
sclavii sclavilor erau paradigma bunului crestin.

*marianne.beraud @live.fr
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En 31 av. J.-C., Horace retranscrit dans ses Satires les interro-
gations de Davus, son esclave, sur le lien de seruitudo qui I'unit a son
maitre. Profitant de la liberté de parole offerte aux esclaves lors de la
féte des Saturnales, Davus définit ainsi le uicarius :

Es-tu bien mon maitre, toi que tant de choses et tant d’'individus rendent
esclave de tyrannies si impérieuses, toi que la baguette imposée trois
ou quatre fois sur ton épaule ne pourrait jamais délivrer d’'une misé-
rable crainte ? Ajoute encore une considération qui ne doit pas avoir
moins de poids : qu'on appelle celui qui obéit a un esclave un vicaire
(uicarius), comme dit votre coutume, ou compagnon d’esclavage (con-
seruus), que suis-je pour toi ? A coup siir, toi qui me donnes des ordres,
tu es le misérable esclave d’'un autre maitre et, comme une marion-
nette, tu es mis en mouvement par des ressorts étrangers:.

Reprise par le scholiaste dit Pseudo-Acronz, cette définition du
vicaire3, empruntée au mos uester — la coutume des hommes libres
(liberi) — atteste que le vicaire est celui qui seruo paret, « celui qui
sert un esclave »4. Par la bouche de Davus, Horace sacrifie en I'espéce
au topos stoicien de ’'homme qui, en proie a ses passions, est en réa-
lité I'esclave de ses vices. Davus prétend en effet que, si Horace était
statutairement seruus, pas méme la baguette (uindicta) de 'adsertor
libertatis ne parviendrait a I'affranchir de ses craintes. Si bien que
Davus se trouverait ramené par analogie au rang de vicaire d’'Ho-
races. Le verbe parere implique en ce sens la soumission et 1'obéis-
sance a une autorité supérieure, celle de l'ordinaire. Aussi Davus
s’'indigne-t-il d’étre ravalé, moralement, au statut infamant de vicaire.

1 Horace, Satires, 11, 7, 75-82. Tune mihi dominus, rerum imperiis hominum-
que tot tantisque minor, quem ter uindicta quaterque inposita haud umquam mi-
sera formidine priuet ? adde super, dictis quod non leuius ualeat ; nam, siue uica-
rius est, qui seruo paret, uti mos uester ait, seu conseruus, tibi quid sum ego ? nempe
tu, mthi qui imperitas, aliis seruis miser atque duceris ut neruis alienis mobile
Lignum.

2 Pseudo Acron, Scholies sur Horace, § SIVE VICARIVS ES : [Qui seruo
paret] Idest soletis uos ingenui disputare, utrum seruus serui uicarius dicendus
sit an conseruus ; ergo cum tu dominus meus aliis seruias, idest uitiis et uoluptati-
bus, ego tuus conseruus sum aut uicarius.

3 Sur le vicariat, Erman 1896, Buckland 1908 (2010), Labruna 1984, Reduzzi
Merola 1990, Lewis 2012, Béraud 2018.

4 Sur ce passage, Campbell 1957, 387 ; Reduzzi Merola 1989, 26 ; Lewis
2012, 77.

5 Stampacchia 1982, 197.



Les uicarii dans la parénétique tardo-antique 35

Dans les mentalités de la fin de la République — puis du Haut-
Empire —, le vicariat revét une valeur dépréciative®. Au bas de la hié-
rarchie servile, le vicaire est réputé la lie des esclaves. Pourtant, a
I’époque tardo-antique, le uicarius acquiert valeur d’exemple en de-
venant digne d’imitation. Au IVe siecle, la figure du vicaire pénetre la
théologie parénétique qui a vocation a I’exhortation morale”. Dans les
prédications, les uicarii trouvent leur place dans les exempla ver-
tueux de la morale chrétienne. La paréneése les érige en modele d’hu-
milité tendu aux ouailles. Alors que la querelle donatiste bat son plein
en Afrique, le vicaire est concu par Saint-Augustin comme un anti-
dote susceptible de remettre les croyants dans l'orthodoxie. Pour
Jean Chrysostome, le vicaire est un parangon du « bon chrétien ». Il
instrumentalise le uicarius dans ses injonctions a '’humilitas. Ce
changement de paradigme invite a considérer 'argumentaire a I'ceuvre
dans les textes théologiques pour décrypter cette révolution coperni-
cienne. Il s’agit ici d’examiner les discours a propos de la condition
des vicaires dans la parénétique antique.

Dans la patristique d’Augustin d’Hippone, I’esclavage, fruit de
la guerre et donc du péché, est néanmoins intégré dans I'ordo natu-
ralis de la société africaine8. Pétri de paganisme, Augustin prend acte
de la condition servile pour transposer le mot seruus, terme histo-
rique de '« esclave-marchandise » sur le plan sémantique, dans un
sens spirituel. Il forge ainsi le diptyque « seruus peccati », le pécheur,
et « seruus Dei », le serviteur de Dieud. En Afrique Proconsulaire,
Augustin, évéque d’Hippone, convoque, dans ses préches, la figure du
uicarius comme fer de lance de sa lutte contre les hérésies donatiste
et manichéene'©. Dans cette veine, il construit I'image du « uicarius
corpus » en associant le vicaire a la fange du corps humain:. Via la
métaphore « vicaire/corps », il cherche a armer ses auditeurs contre
les mauvais bergers.

6 Béraud 2018, 32-36.

7 Sur la conception de 'esclavage a I'époque tardo-antique, Carcaterra 1990,
Garnsey 1996, Glancy 2002, Harper 2011, De Wet 2018, Salamito 2009.

8 Sur la littérature augustinienne a propos de I'esclavage, voir Corcoran 1985,
Decret 1985, Klein 1988, Madec 2001, Dolbeau 2009.

9 Dolbeau 2009, 264 ; Glancy 20009, 457.

10 Klein 1988, 170 ; Harrill 1995, 103.

11 Garnsey 1998, 475.
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En dépit des lois répressives de Théodose le Grand, les Dona-
tistes ont, en effet, 'appui de Gildon, comte d’Afrique, qui se révolte
en 397 contre Honorius, 'empereur chrétien!2. Déclaré ennemi pu-
blic (hostis publicus) par le Sénat de Rome, Gildon soutient Optatus
de Timgad, et Crispinus, évéque donatiste de Calama. En 399, Augus-
tin publie le Contra Adimantum?3, pour réfuter 1’ecclésiologie d’Adi-
mante, disciple de Mani, qui fait florés sur le terreau de la misére
paysanne.

Dans ce contexte, Augustin fit étape, en 404 ap. J.-C., lors d’'une
prédication, a Tignica/Ain Tounga, au pied du Djebel Laouej, entre
Abitina et Musti. Sur cette route, qui relie Carthage a Thagaste/Souuk
Ahras et Thubursicu Numidarum/Khemissa, il préche contre les
prétres schismatiques, manichéens et donatistes. Dans un sermon,
compilé dans son traité Sur le Verbe Apostolique, il affirme la gran-
deur de I'Incarnation et la croyance dans I’Ancien Testament, rejetées
par les Manichéens. Filant la métaphore de I’esclavage pour expliquer
la relation de 'homme a Dieu, Saint-Augustin introduit le person-
nage du vicaire :

L’homme a été fait a I'image de Dieu (...), toute chose est sous son au-
torité, mais Lui qui a tout créé est au-dessus (...). De méme, si I'on
prend trois hommes : I'un posséde un esclave, 'autre a un esclave et
un maitre, comme c’est souvent le cas qu’un esclave posséde un
esclave dans son pécule (serui peculiosi). Comprenez : il a un
esclave, il a un maitre. Il est au-dessus du premier, il est en-dessous du
second. Il est supérieur a I'esclave, mais inférieur au maitre. En troi-
siéme position, nous avons l'esclave d’esclave (seruum serui), au
sommet le maitre du maitre, au milieu celui qui est esclave et maitre :
le maitre de son esclave et (en méme temps) I'esclave de son maitre4.

12 Dolbeau 2009, 265.

13 Lancel 1999, 386.

14 Saint Augustin, Sermons, 21, 5 = Mayence, n°54 = Mainz, I, 9, f° 162-173:
Factus quidem homo est ad imaginem dei (...) omnia sub illo erant, sed supra il-
lum erat qui fecit omnia. (...) Quemadmodum si tres homines ponamus : unum
hominem habentem seruum, habentem et dominum, quomodo plerumque euenit
ut serui peculiosi habeant seruos. Intendite : habet seruum, habet dominum ;
subest uni, praeest alteri ; superior est seruo, inferior domino suo. Tertium posui-
mus seuum serui, primum autem dominum domini, medium uero et seruum et
dominum : dominum serui sui et seruum domini sui.



Les uicarii dans la parénétique tardo-antique 37

D’apres F. Dolbeau, les serui peculiosi (esclaves avec pécule),
cités par Augustin, ne doivent pas étre pris, au pied de la lettre, pour
des esclaves ordinarii. Ils seraient, ici, de « simples contribuables,
dépendant d’'un dominus, responsable de circonscription fiscale, par
délégation d’autorité publique »15. Cette interprétation se fonde sur
I'idée, juste, il est vrai, qu’au temps d’Augustin, le nombre d’esclaves,
au sens strict, était, en Afrique, moindre (8 % d’habitants de condi-
tion servile a Volubilis et 21,4 % a Siagu, dans la presqu’ile du Cap
Bon)i¢, La main d’ceuvre servile, arrimée a la familia urbana, forme
une domesticité intra-domus, peu exploitée sur les praedia agricoles.
Ces derniers étaient, bien davantage, cultivés par des paysans libres.
Pour P. Garnsey, au contraire, cet esclave peculiosus, loin d’étre
métaphorique, renvoie aux esclaves de premier degré, propriétaires
d’un vicaire?”.

Dans ce préche d’Augustin, le vicariat, porté comme argument
théologique, vient au secours de la foi orthodoxe. Dans ce sermon, il
explique a ses ouailles la conséquence du péché, le tourment de 'ame
par le corps:8. Selon lui, le Péché Originel — « la Chute » vétérotesta-
mentaire —, offense a Dieu, suscita la colére divine. Cette colére de
Dieu est, en fait, miséricorde, car, dit-il, 'abaissement de '’homme lui
est profitable. Aussi décrypte-t-il, pour les fideles, le Psaume : « I est
bon pour moi que tu m’aies humilié, afin que j’apprenne ta justice »19.
Dans le passage cité, Augustin enseigne les relations entre Dieu, ’hu-
manité et le reste de la créationz2°. Pour ce faire, il établit une compa-
raison entre deux structures verticales tripartites, 'Ordre divin et la
vie quotidienne (uita cottidiana). En termes de status, la société hu-
maine comporte des maitres, des esclaves et des esclaves d’esclaves :
telle est la relation qui, dans I'Ordre divin, existe entre Dieu, les étres
spirituels et les créatures corporelles2!. Dieu est le maitre, les ames
(spiritualia) et I'esprit humain (mens) sont les domestiques de pre-

15 Dolbeau 2009, 278. F. Dolbeau cite un commentaire oral ad hoc de Jean
Durliat.

16 Whittacker 1980, 97 montre que la sphére servile, non employée sur les
exploitations agricoles, se cantonne au personnel domestique.

17 Garnsey 1998, 475. Nous partageons la lecture de Garnsey.

18 Klein 1988, 134.

19 Ps : 118, 71.

20 Dolbeau 2009, 266.

21 Harper 2011, 127.
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mier degré22, tous les corps (y compris le corps de ’homme) étant les
uicarii. Pour Augustin, filer la métaphore du vicaire23 revient a dé-
montrer, avec pédagogie, que ’'ame humaine est tout a la fois la serua
de dieu et la domina du corps humain24. En d’autres termes, 'ame est
pensée comme l'esclave ordinaire, et le corps comme son vicaire2s. A
I'instar du vicaire qui molesterait — ou ruinerait — son ordinaire, le
corps engendre, par mimétisme avec le Christ, des souffrances a
I’ame=6. Pour ’évéque d’Hippone, ’'humanité est dans la situation de
lordinaire qui possede, tout a la fois, un maitre et un esclave. Le
neceud du probléme est bien le vicaire/corps, parce qu’il est le médiat
des souffrances du Christ et de sa résurrection?’. Aussi est-ce lui qui
offre a ’'homme, en guise de réconfort, 'espérance dans le divin. En
garantissant la douleur de la chair, le « uicarius corpus » devient la
sentinelle de I'acces a Jésus crucifié. En recourant aux realia qui sont
celles de I'esclavage en Afrique au début du Ve siecle, Augustin fait
ceuvre de pédagogue : le vicariat parle a son auditoire.

Préché a Carthage, en hiver, lors de la féte de saint Cyprien,
entre 409 et 411 ap. J.-C., le sermon « Sur les Progres de la Vertu »,
atteste que le vicariat est, au Ve siecle ap. J.-C., en Afrique Procon-
sulaire, un phénomene répandu, bien ancré dans les mentalités. I1 est
ici question des jeux publics, contemporains de la prédication, et de
l’aide pécuniaire que les fideles devaient au clergé pour la construc-
tion d'une basilique :

Car ton maitre ne donnerait pas a son esclave le conseil de perdre son
argent. Tu es l'esclave, pourvu d'un pécule, d'un pere de famille de
distinction. C’est lui qui t’a donné ce que tu aimes, ce que tu possedes,
et il ne veut point que tu perdes ce qu’il te donne. (...) Si tu voulais
conserver des richesses ici-bas, tu chercherais quelque coin dans ton
grenier ; peut-étre dans ta maison craindrais-tu tes domestiques, et

22 Garnsey 1998, 474.

23 Le mot plerumque enseigne que le vicariat est, en Afrique, au début du Ve
siecle, un phénomeéne courant.

24 Dans la comparaison augustinienne, les vicaires renvoient a I'ensemble
des créatures corporelles (inférieures aux spiritualia), puis au corps humain (par
opposition a mens). L’esclave renvoie aux créatures spirituelles, puis a 'ame hu-
maine

25 Garnsey 1998, 476.

26 ’esclave (le corps) bat (tourmente) son maitre (I’ame).

27 Harper 2011, 127.
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confierais-tu ton trésor a quelque banquier : car chez lui un accident
n’est pas facile, on n’y redoute point le voleur, tout y est bien gardé=s.

Par sa nature, le préche, qui doit étre audible par tous, renseigne
sur l'existence tardive de la sous-dépendance servile en Afrique Pro-
consulaire. Augustin assimile, dans ce sermon, son auditoire africain
A l'esclave ordinaire, riche en deniers et propriétaire de vicaire. A
Carthage, toute ouaille, munie d’une petite fortune, peut s’identifier
au seruus peculiosus/ordinaire. Pour Saint Augustin, le don d’argent
pour construire une basilique s’apparente, ainsi, a un placement fi-
nancier pieux.

Pour Jean Chrysostome, le vicaire est miroir du « bon chré-
tien» qu’il prone en exemple dans ses préches29. Modele d’humilitas
pour la communauté chrétienne, le uicarius devient un sujet a imiter.
En 399 ap. J.-C., Jean Chrysostome, archevéque de Constantinople,
glosant la « Lettre aux Thessaloniciens » prononcée par Paul de Tarse,
a Thessalonique vers 40 ap. J.-C., s’érige en contempteur des abus
sexuels des maitres : « Je connais de nombreuses maisons qui ont
gagné beaucoup par la vertu des esclaves »3°. Dans cette homélie de
I’épitre paulinienne, 'ame de l'esclave chrétien — « perle étincelante
au milieu de la boue » — est un modele de vie vertueuse. Désireux de
divulguer la morale évangélique, Jean Chrysostome, issu de I’élite
d’Antioche, compte sur les vertus du vicaire chrétien, puisées dans
I’enseignement catholique, pour servir de modeéle aux maitres qui
I’emploientst. Dans sa catéchese, ’'esclave sous-dépendant est un mo-
dele d’humilitas, vertu qui émerge conjointement au christianisme32.
Le vicaire est un exemplum moral qui va de pair avec I'injonction d’hu-

28 Saint Augustin, Discours sur les Psaumes (Enarratio in psalmum), « Les
progres de la vertu », 38, § 12. Non enim dominus tuus seruo suo tale consilium
daret, ut peculium suum perderet. Peculiosus seruus es cuiusdam magni patris
familias. Quod amas et quod habes ipse tibi dedit, et non uult ut perdas quod tibi
dedit. (...) Hic in terra si uelles seruare diuitias, quaereres horreum : forte non
crederes domui tuae propter domesticos tuos : commendares ad uicum argen-
tarium : difficilis est enim ibi casus, fur non facile accedit, bene omnia seruantur.

29 Sur Jean Chrysostome au sujet de I'esclavage, voir Kontoulis 1993 et
Maxwell 2006.

30 Jean Chrysostome, Epitre aux Thessaloniciens, 1, 40, 5.

31 Schmidt 2003, 244.

32 Sur les liens entre humilitas et pauvreté chez Jean Chrysostome, voir
Mayer 2006, 472.
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milité aux Chrétiensss. Parmi les serui, le vicaire est une figure louable
et enviable : tout bon chrétien doit s’inspirer du uicarius en étant
I'esclave de son prochains+. Dans son Commentaire de I'Evangile selon
Matthieu, Jean Chrysostome examine la condition de deux types
d’esclaves : celle du favori du prince, et celle de 'esclave d’esclave :

Croyez-vous qu’il nous soit impossible de vous montrer qu'un homme
en cet état [un favori du prince], soit le dernier des esclaves ? Pour le
faire avec plus d’ordre, comparons-le, non simplement avec un servi-
teur, mais avec ’esclave d’un esclave (8ovAov SovAov). Cela ar-
rive tous les jours dans les maisons des grands, ils ont leurs esclaves,
et ces esclaves ont d’autres personnes sous eux. Ce sont ces
derniers que je considere. Je regarde un homme dans cet état le plus
rabaissé de tous. Il a au moins cet avantage, qu’il n’a qu'un maitre, et il
lui est fort indifférent, si ce maitre est libre ou s’il ne l’est pas. Il n’a
que lui a contenter, et c’est le seul a qui il doive tacher de plaire. Et s’il
peut étre assez heureux pour gagner son amitié, il est comme assuré
de passer toute sa vie dans le plus grand repos du mondes3s.

Le favori du prince est jalousé, ce qui le contraint, dit-il, a
craindre ’entourage du monarque. Nombreux sont ceux qui tentent
de le mettre a mal aupres du prince. Ces appréhensions le poussent a
la flagornerie dans le milieu curial, mais aussi envers ses compagnons
d’esclavage qui espérent secrétement prendre sa place. Aussi est-il
contraint de satisfaire non seulement le prince, son vrai maitre, mais
tout un ensemble de familiers dont il est, in fine, 'esclave. Hai de
tous, I’esclave favori du prince a donc plusieurs maitres, tous ses en-
nemis. Au contraire, la position du seruus peculiaris n’étant pas en-
viable, il ne tremble devant personne. Il a des amis parce que per-
sonne ne le concurrence. Aimé de tous, il n’a qu’'un maitre puisqu’il
ne flatte personne pour conserver sa place. Ce constat aboutit a la
morale chrétienne suivante : « Ce n’est pas ainsi, mes freres, que les
chrétiens vivent. Si I'un d’eux souffre, les autres compatissent et souf-
frent avec lui : si I'un est dans la joie, tous les autres y prennent part».
Le vicariat, modele de sous-dépendance ancillaire, illustre le bienfait

33 Harrill 1995, 37, puis Glancy 2009, 460.

34 Harper 2011, 127.

35 Jean Chrysostome, Homélie sur Matthieu, 58, col. 571 ; PG 58 : 71 : " I8wpuev
TOlVUV €1 un 0 01TOg 40TV O TAVIWV SOLAIKMOTEPOG KAl GVTIOTHOWMUEY QOTH, R
SodAov aAdg, GAAG BoBAov SovAou, moAhol yap kai oikétar SovAovg Exovoty.
Obtog pév odv 8odog tod SovAov &va Exel Seomotny.
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de l'interrelation entre les hommes. Cette métaphore servile glorifie
un schéma de société chrétienne, fondé sur I'entraide et les liens
entre les freres humains3t. Jean Chrysostome nourrit ici le topos
patristique sur le bonheur d’étre esclave qui se développe au IVe
siecle. Ainsi, I’évéque syrien Théodoret, pourfendeur du nestoria-
nisme et acteur du Concile de Chalcédoine en 451 ap. J.-C. abonde
dans ce sens : « heureux I'esclave qui ne peut étre maitre de son ven-
tre : en acceptant sa servitude et la frugalité qui 'accompagne, il est
bien plus libre moralement que son maitre ! »37. Il s’agit de I'argu-
mentaire moral autour de la liberté du seruus.

Ce passage doit étre mis en relation avec les joutes verbales
conduites sans relache par Jean Chrysostome contre la secte des Ano-
méens a Constantinople. Fondée par Aetius d’Antioche, ancien es-
clave orfevre, elle mobilise une double rhétorique de la servitude : es-
clavage de leur chef, esclavage de Jésus Christ38. La pierre d’achoppe-
ment se noue autour de la pauvreté : « Cest d’apres la pureté d’in-
tention et non d’apres les biens donnés que se mesure 'auméne »39,
répond Chrysostome aux sectateurs aétiens. Aussi la convocation de
la figure du vicaire, pauvre parmi les pauvres, fonctionne-t-elle ici
comme une surenchére a I'idéologie aétienne. La pédagogie du vica-
riat dans la prédication chrysostomienne est a ce titre apte a con-
vaincre son auditoire.

Promoteur de 'humilitas, le vicaire de Jean Chrysostome se situe
dans la droite opposition au « vicaire moral » de Martial4c. Contraire-

36 Glancy 20009, 457.

37 Théodoret, Sur la providence divine, 677.

38 Anoméens, X, dixieme homélie : « Pourquoi le Fils a-t-il pris la forme de
Iesclave ? ».

39 Jean Chrysostome, Homélie contre les Anoméens, huitieme homélie « Ju-
gement et aumone » : « Je suis pauvre, dites-vous, comment faire 'aumone ? C'est
surtout dans la pauvreté que vous pouvez faire 'auméne.»

40 Martial, Epigrammes, II, 18. Dans I’épigramme « Contre Maximus »,
Martial vitupere contre le dévoiement du systéme clientéliste qui s’apparente dé-
sormais a un « clientélisme en cascade ». Martial, se rendant le matin chez un de
ses patrons, Maximus, arrive lorsque celui-ci est déja parti pour saluer son propre
patron (II, 18) : « Je cours — j’en rougis, mais il faut I’avouer, Maximus — apres tes
invitations a diner : mais toi, tu cours apres celles d’'un autre : nous voici donc é-
gaux. Au lever du jour, je viens t'apporter mes salutations : on me dit que tu es déja
sorti pour porter les tiennes : nous voici donc encore égaux. Moi-méme je te fais
escorte et je fais le laquais devant mon arrogant patron : mais toi, tu en escortes un
autre : nous voici donc encore égaux. C’est bien assez d’étre esclave, je ne veux plus
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ment a Martial, cliens malheureux de Maximus, patron imbriqué dans
un « systéme clientélaire en cascade » qui court les cenae de Rome, le
vicaire de Jean est le plus comblé des hommes. Chez I’archevéque de
Constantinople, le vicariat est le chemin chrétien vers 'humilité, gage
de vie vertueuse. Conformément a I'exégese qu’il établit a partir de
I’évangéliste Matthieu, le vicaire marche dans les pas du Christ :
«Heureux les humbles, car le royaume des cieux est a eux »4t. Entre
Martial et Jean Chrysostome, s’opere un basculement moral qui, en
réhabilitant le vicariat, le transforme en antichambre du paradis.

Pourtant, Jean Chrysostome fustige, dans ses préches, les maitres
dont la familia s’étend au-dela de deux esclaves. Dans I’'homélie de la
« Lettre aux Ephésiens », il peste contre I’hypocrisie de 1'élite d’An-
tioche qui s’entoure d’une cohue de pedisequi au théatre et aux bains
pour étaler sa richesse. Or, dit-il, ces valets de pied ne fréquentent
jamais I’église42. Ils sont si nombreux que le dominus ressemble a un
mango ou a un berger flanqué de son troupeau de mouton. Pour lui,
avoir un seul ou deux esclaves est tolérable, en posséder une phalanx
(phalange) est scandaleux : « Il est possible de vivre avec deux esclaves
seulement. On peut avoir une maison en brique avec trois pieces, et,
si on le veut, deux esclaves. Pourquoi avoir autant de serviteurs ? »43.
Cest I'idée qu’il faut vivre selon ses seuls besoins vitaux et ne pas
s’encombrer d’esclaves uniquement dans le but de paraitre44.

Aussi faut-il relever, chez Jean Chrysostome, un paradoxe quant
a sa perception du vicariat : si le vicaire — parabole du « bon chrétien
» — est loué, la taille démesurée des familiae est un obstacle a ’humi-
lité. Or l'on sait, par ailleurs, que seuls les esclaves des domesticités
puissantes possedent, dans leur pécule, des serui peculiares4s; et,
d’autre part, ’existence méme des vicaires est un facteur considérable
d’extension du personnel servile d'une uilla. 11 y a 1a 'emploi d’'une

étre un vicaire. Celui qui est patron, Maximus, ne doit pas avoir de patron » (tra-
duction Paris, CUF). Chez Martial, le vicariat sert de ressort a la critique sociale du
clientélisme a I'époque flavienne.

41 Evangile de Matthieu, 5, 3.

42 Jean Chrysostome, Lettre aux Ephésiens, 22, 2 (PG 62 : 157) ; Lettre aux
Romains, 21, 3 (PG 60 : 606).

43 Oppug 3. 9. (PG 47 : 363)

44Jean Chrysostome, Lettre aux Corinthiens, 40, 5 et 6.

45 Reduzzi Merola 1990, 138, la plupart des épitaphes de vicarii privés a
Rome sont encastrées dans les colombaires des Statilii et des Volusii.
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métaphore servile, déconnectée du contexte de production de la sous-
dépendance ancillaire.

Progressivement, le statut du vicaire au regard de la foi chré-
tienne primitive dérive vers la notion théologique de uicarius Christi.
La dimension christique donnée au terme de dépendance uicarius a
enrichi la postérité du mot. Dans les sources patristiques, les évéques
de Rome se désignent comme serui Serui — les esclaves de ’Esclave
(Ie Christ), en guise d’appellation de modestie. Cette dénomination,
empruntée a la spiritualité pastorale d’Augustin d’Hippone, fit flores.
Chronologiquement, Saint Augustin fut en effet le premier a se quali-
fier de « serviteur du Christ, et, par lui, serviteurs de ses serviteurs »46,
Par-13, il signifie que c’est en tant que disciple du Christ qu’il agit au
service du peuple de Dieu (administration du diocese, lutte contre les
hérétiques schismatiques)47. L’essentiel de sa tache réside dans le ser-
vice du Mystere de la Parole de Dieu. C’est pour s’y préparer, qu’il
avait demandé un délai a I'évéque d’Hippone, Valerius#® : « Evéques,
nous ne le sommes pas pour nous, mais pour ceux a qui nous admi-
nistrons la Parole et le Mystére du Seigneur »49. Le fardeau du minis-
tére épiscopal (sarcina : paquetage du soldat romain, que I'on traduit
ici par fardeau) assimile 'évéque a I’esclave du Christ, lui-méme ser-
uus de '’humanité. « Jésus-Christ s’est fait I'esclave des esclaves »,
d’ou la sous-dépendance servile de 'évéqueso. L’évéque de Rome est
le uicarius du prince des apotres, c’est-a-dire 'exécutant visible et ac-
tuel de son action. Etre I’esclave du Christ, tel est le modéle supréme
d’humilié. C’est ce que répond Sainte-Agathe, citant Augustin, peu
avant son martyr, au gouverneur de Sicile, Quintianus, qui lui de-
mande : « - Quelle est ta condition ? Elle : « Je suis de condition libre
et de naissance noble. Toute ma pureté en fait foi (...) La souveraine
noblesse est d’étre ’esclave du Christ »5t.

La formule seruus seruorum Dei, utilisée pour désigner le pape,
fut forgée par Grégoire Ier, premier a 'employer dans une bulle apos-
tolique, a la fin du VIe siecle ap. J.-C. Elle signifie primitivement, pour

46 Saint Augustin, Lettres, Intitulé.

47 Madec 2001, 78.

48 Saint Augustin, Lettres, 21, 3-4.

49 Saint Augustin, Contre Cresconius, 11, 11, 13.

50 Saint Augustin, Epitres, 217 : Augustinus episcopus seruus Christi et per
ipsium seruus seruorum ipsius.

51 Saint Augustin, Discours sur les Psaumes, 103, 9.
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Grégoire, moine du monastere de Saint-André sur le mont Caelius, «
serviteur des serviteurs de dieu », les moines. Il dit ainsi qu’il est le
dernier, le plus humble, du monastere. Pendant son pontificat (590-
604), Grégoire Ier adopte cette formule pour donner une lecon d’hu-
milité a Jean IV le Jelineur, archevéque de Constantinople, et a son
successeur Cyriaque. Tous deux revendiquent le titre de « Patriarche
cecuménique ». Il assimile alors le titre au précurseur de I’Anté-
christs2.

Le vicaire est une figure morale en miroir. Au fil du temps, sa
représentation dans les mentalités s’est inversée. Alors qu’au Ier
siecle, le titre de vicaire est profondément dépréciatif — en témoigne
le « vicariat des libres »53 —, la doulologie chrétienne fait exploser les
cadres moraux ordonnés et hiérarchisés autour desquels le status vi-
carial était considéré comme dévalorisant. A la faveur des prédica-
tions des Peres, le vicaire, modele d’humilitas, devient la coqueluche
de la parénétique chrétienne : il est un exemplum du bon chrétien.
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